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(FOLKLORE INJUJUY. FROM ERIC BOMAN TO NOWADAYS)
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RESUMEN

Este trabajo toma como punto de partida el apartado referente al “Folklore de laPuna’ incluido en el
libro de Eric Boman, Antigliedades de la Region Andina (1908), donde también se hace mencién al folclore
delaQuebradade Humahuaca. Ello nos permite: a) establecer laprofundidad temporal de algunosfenémenos
actuales a partir de su mencién en lainvestigacion que Boman realizara 100 afios atras; b) reflexionar, en
esteactual contexto historico signado por laglobalizacién cultural, acercade los cambios que se han producido
en loscomportamientosfol cloricos; ¢) realizar unaaproximacion interpretativaanuevos fendmenos presentes
en el &reade la Quebrada de Humahuaca, desde las modernas perspectivas de la disciplina del Folclore; d)
relacionar estos fendmenos culturales con otros similares del resto del &rea andina

ABSTRACT

This paper has, as startpoint, the book of Eric Boman Antigliedades de la region andina (1908),
especially the chapter that refers to the “ Folklore de la Puna” . Also there is a mention to folklore of
the Quebrada de Humahuaca. This made let us: a) to found the temporal depth of some nowadays
phenomenons from their mention in the research that Boman made one hundred years ago; b) to think,
at the present historical context of cultural globalization, about the changes of the folkloric entails;
c) to make a interpretative approach to new phenomenons in the area of Quebrada de Humahuaca,
from the modern perspectives in the Folklore discipline; d) to relate these cultural phenomenons with

anothers of the rest of andine area.

BOMAN, LOS RITUALES ANDINOS Y
UNA CONCEPCION DEL FOLCLORE

or la época en que Eric Boman publicara sus

estudios realizados en tierras americanas ya
la disciplina del Folclore “habia obtenido su
consagracion oficial con lafundacion delaFolklore
Society” (Corso 1966:7), en 1878. Con €llo audo a
gue, por ese entonces ya estaban en boga diversas
teorias que explicaban el surgimiento y difusion de
los fendmenos folkléricos las cuales el investigador
seguramente conociaatravés de su paso por lasaulas
universitarias. Pero, en las palabras con que el autor
describelosfendmenos socialesel Folclorese muestra
como un artede recoleccion, ordenacidny explicacion
de las similitudes culturales de los pueblos.
Justamente, ese es uno de los mayores méritos de
este Eric Boman dedicado al Folclore. Pero no se
quedaali. Intenta, como un adelantado deladiscipling,
buscar el significado de las précticas preguntando a
las personas, oinfiriéndolo por comparacion, cuando
sus preguntas no hallan respuesta; como es el caso
de la ceremonia de marcar y florear a las llamas

al intentar encontrar el significado de las borlas de
lanacunte. Ademés, €l hecho de acercarse apersonas
desconocidas, deunmediorural, lograr su confianza,
y establecer un tipo derelacion quele permitieraque
le confiasen aspectos de su cultura ya es otro logro
gue nos habla de la entrafiable vocacién de este
estudioso y de los métodos ya vigentes para la
recoleccion de datos.

ParaBoman el Folclore se ocupabade* mitos,
de restos de antiguas creencias y del culto de las
divinidades paganas... igualmente, ceremonias de
matrimonio, de entierro que son catdlicas, pero
mezcladas... con elementos paganos” (Boman 1992
[1909]: 479). De lalectura de su texto se desprende
que las ceremonias catdlicas no eran objeto de su
interés por ser expresion de culturas civilizadas, aél
le interesaban los elementos paganos que alli se
incluian, como supervivencias de antiguas culturas.
Se advierte en estas someras referenciaslaremision
al universo tayloriano vigente en esos momentos; €l
cual llevaba a los investigadores a considerar o
encontrar “supervivencias’ de antiguas culturas en
las culturas que eran objeto de su atencion. De ese
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modo él puede explicarse el culto a Pachamama
conviviendo con las précticasdel ritual catdlico, que
encuentra predominantes en lazonade Susques. Sin
embargo, en las descripciones que redlizara para
Susgques y La Quiaca, y otros lugares de Puna y
Quebrada se concentra, en general, en ceremonias
de marca de ganado, ofrendas, invocaciones,
ceremonias de apertura de canales, ceremonias
de siembra; que incluyen, todas, ofrendas a
Pachamama, asi como la presencia abundante de la
coca en los rituales; y casi no alude a ceremonias
catolicas donde estuvieran incluidas|as denominadas
supervivencias.

La referencia a elementos paganos nos
remite al concepto aun vigente en el panorama
epistemol 6gi co de las ciencias socia es del momento
delaExpedicion quevinculaaguello que no pertenece
al universo delasgrandesreligionescon el concepto
de primitividad; al que solia adscribirse a aguellos
pueblos o etnias que no se hallaban en laetapa de la
industrializacion y que eran objeto de estudios
etnogréficosofolcléricos.

Eric Boman comenta, también, que su estudio
acercadel folclore en lapunajujefiale ha permitido
Ilenar una laguna de conocimientos entre |o que se
conocia hasta el momento acerca del folclore
altoperuano y el folclore diaguita, completando un
cuadro con manifestaciones andlogas que reconoce
Su origen peruano, especialmente enlo que concierne
a su deidad principal, Pachamama (Boman 1992
[1909]: 479). Con este estudio afirma el area de
existencia de la cultura atoandina a completar el
panorama de su estudio. Dispersion, extension
geogréfica areal y origen de las manifestaciones
folcldricas parecen ser las preocupaciones tedricas
implicitas en € trabajo del investigador de origen
sueco. Ello en cuanto, en muchas ocasiones, relaciona
sus descripciones de ceremoniasy relatos, con datos
provistos por otros estudiosos argentinos paralazona
de Catamarca, Satay LaRioja; en otros, menciona
las descripciones ofrecidas por |os croni stas espariol es
del siglo XV1, cuando mencionaban lasidolatrias de
los naturales de la zona del Perd. Como en €l caso
del lavado de las prendas del difunto o la fiesta
del Todos los Santos del primero de noviembre,
dondelas personasllevan comidaal cementerio para
compartirlo ceremonialmente con sus deudos. Con
esto se sustentarialo que afirman algunos estudiosos
acerca de que Boman adheria a la tesis de la
peruanidad vigente en esa épocay que postulaba el
origen cuzquefio delos hallazgos arqueol égicosy, por
extension de los fendbmenos culturales.

Quizésacien afiosdelaExpedicion nosllama
laatenciony emocionalaprofundaerudicion de este
investigador sueco, su conocimiento de los trabajos

puntuales que yahabian sido realizadosen Argentina
por investigadores de latallade Adan Quiroga, Juan
B. Ambrosetti y Samuel Lafone Quevedo; al par que
sus conocimientos sobre el temaen laregion andina
de Boliviay Per(. Hay que pensar que habia venido
aArgentina con poco méas de 20 afios y sus estudios
aqui fueron redlizados a par que se desempefiaba
como Maestro Normal en distintas instituciones
educativas, especialmente en Catamarca donde
comenz0 aafianzar sus conocimientos sobre el &rea.

LA NARRATIVA ORAL SEGUN BOMAN Y
ALGUNAS CONCEPCIONES ACTUALES

En cuanto al campo de la narrativa ora, tal
como la denominamos actual mente en la disciplina
del Folclore(3), Boman nos refiere también en su
trabajo relatos acerca de lo que denominael mito de
Coquena, deidad protectora de las vicuias y los
guanacos, ala que setemiay alaque se reaizaban
ofrendas. Estas caracteristicas de Coquena, persongje
también registrado en relatos actuales de la zona,
parecen estar ahora bastante difuminadas, ¢quizés
porque las vicufias son una especie en extincion?
¢quizés porqueinteresan maslos problemasdel vivir
cotidiano en los caserios 0 pueblos y ya no se va
tanto al puesto? Entre otras causas, obviamente, la
pérdidade importancia de laeconomiapastoril enla
vida cotidiana de los habitantes de la puna, la
presencia de los medios de comunicacion y la
progresivavinculacion con lacapital, con su espegjismo
demovilidad socia y cultural, hahecho retroceder a
estos relatos de la memoria de sus habitantes.

Al parecer Eric Boman para el texto de las
“Antigliedades....” realizaunasintesis de numerosos
relatos que le fueron contados, los que actualmente
son denominados como leyendas de creencia(2), y
tambi én discrimina entre anécdotas y cuentos. Este
relevamiento inicial nos resulta atil como
investigadores, por més que las tendencias actuaes
delafolcloristicaapunten aunarecoleccionintensiva
en una zona o grupo social; y registrando no solo el
texto sino apuntando a estudiar “el grupo que los
comparte, y lamaneraen que setransmitey circula
Ello esté intimamente ligado alas circunstancias de
produccion del mensaje: laoportunidad, e momento,
el lugar, lossujetosinvolucrados, € cana socid y fisico
por el que traspasay se propaga, |0 que muestra la
estrecha relacion entre el comportamiento y lavida
socia del grupo. Y no sdlo toman en consideracion €l
contexto de actuacion sino también lasrelaciones que
establece con el contexto socia y e societal” (Blache
y Magarifiosde Morentin 1980 - 1992). Es decir qué
lugar ocupa, simbdlicamente, el relato dentro de la
trama de significados grupales e, incluso societales,
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especialmente en esta época signada por la
globalizacién cultural.

Estrictamenteno esque sedegjedelado € texto,
pues el texto actualiza una trama de significados en
el momento de la actuacion que los folcloristas
consideran como uno de sus objetivos centrales, en
tanto peculiares e irrepetibles. Significados que
pueden ser compartidos, o no, de hecho pueden ser
disimiles pero que, inevitablemente, surgen en el
momento de laactuacion de lanarracion. Cuando se
afirma que el folclorista no esta centralmente
interesado en el texto, ello implicadecir que no solo
esté interesado en él. Por el contrario €l registro de
unamayor cantidad de relatos referidos a un mismo
persongje, y las conexiones que los narradores
realizan con otros aspectosde su “ mundo deredidad”,
resultan (tiles, desde unametodol ogiasemiolingtiitica,
y siempre seguin el objetivo delainvestigacion parair
conformando el plano delacompetenciacomunitaria
alaque pertenecenlosrelatosy en el especifico sector
delaculturaque uno investigue.

Eric Boman también nos habla de leyendas
acerca de los antiguos, seres que vivieron antes que
existierael sol y que, cuando éste apareci, rompieron
todos sus utensilios, lo que dio origen alos actuales
antigales. Existe unacorriente de opinion actua entre
los estudiosos que abordan el temamitico, querefiere
estas narraciones a la tradicién oral prehispanica
propiade lazona. Sorprende entonces encontrar, ya
para 1900, larelacion de semejanza establecida por
Boman entre esterelato y laleyenda que cuenta Juan
de Betanzos acerca de la aparicion de Huiracocha
en el lago Titicaca, creando el mundo (Boman [1909]
1992: 507). Como estos rel atos también se registran
actualmentey si bien no es preocupacion central de
ladisciplinadel Folklore, labUsquedadelosorigenes
de un fenébmeno, es conveniente pensar en cuanto
pudo haber influido en sudifusionlaingtitucion Iglesia
en su accionar temprano en laprovinciade Jujuy. En
el caso que nos ocupaentrando a Susques desde San
Pedro de Atacama. Pensamos en ello a partir de la
tesis sostenida, desde hace algunos afios, por
etnohistoriadores especialistas en critica de
documentos de cronistas de los siglos XV1 y XVII
en Per(. Estudiosos que, como Henrique Urbano han
cuestionado la tesis de la supuesta veracidad de la
transcripcion textual de los mitos que remiten aun
origen prehispanico. Ello en cuanto, enredidad, fueron
transcripciones realizadas muchos afios después de
la Conquista espafiola, por personas con poco
conocimiento de la lengua quechua y luego
reinterpretadas sucesivamente por otros cronistas
ligadosalaingtitucionreligiosacatdlica; tal cual fuera
explicitado en los relatos miticos estudiados por
Urbano quien realiza un minucioso trabajo de

separacion o desbrozamiento de lo que es tradicidn
mitica precolombinay tradicion teol égica espafiola
(Urbano 1993).

Es necesario, entonces, dejar de tentarnos por
conexiones demasi ado féciles que nos hacen “ saltar”
siglos de historia en una apresurada interpretacion.
Siglos que no sblo pueden contarse en afios pues se
han producido en esos afios cambios en la sociedad,
en lacultura, en lavida concreta de los hombres, en
los significados que han sido otorgados alas personas
y las situaciones. Desde el Folclore ello nos hace
pensar en los distintos conductos por losquevigaun
relato y las transformaciones que éste experimenta
en esa transmision conductual. Diversos estudiosos
(Fine 1994; Klintberg 1995; Mullen 1994) han
comprobado la cantidad de conductos por los que
puedetransmitirse un item narrativo. En el caso dela
puna y quebrada jujefias los conductos, de hecho,
pudieron ser variados. transmision generacional,
vigjes, migracion, medios escritoscomo el libroo e
diario, la prédicade lalglesia, €l acceso a estudios
antropol 6gicos, € contacto con profesionalesy turistas
guellegaron alazona.

¢QUE ESTUDIA HOY LA DISCIPLINA
DEL FOLCLORE?

Por el concepto defolcloreal queadhiereEric
Boman tampoco es casual la eleccion de una
determinada clase de personas para realizar sus
estudios, los que é denomina indios, habitantes de
zonasinhéspitasy despobladas, a € ados de contactos
con centros poblados: las clases rlsticas. Recordemos
que trabaja, especiamente, en la puna de Susques,
territorio recién anexado a Argentinay con escasa
poblacioén (todaelladedicadaalaactividad pastoril ).
Desde hace décadas €l Folclore harealizado unvirgje
fundamental en este sentido pues ya no estudia,
exclusivamente, fenGmenos pertenecientes a clases
rurales, por iemplo, sino que dirige su atencién a
fendmenos que pueden ser compartidos por individuos
pertenecientes a diversas clases 0 grupos sociales,
no cefiidos aunaparticular zona, etniao clase social.

A partir del trabajo de Boman, pionero en la
zong, y alolargo delamediacion de unacenturiase
advierte, desde una mirada superficial, que, son los
mismos | os fendmenos social es presentesy actuantes
en la region andina de Jujuy los que hoy parecen
[lamarnos laatencién como investigadores. Pero esa
percepcién primeradeviene del pintoresquismo que
debemos trascender pues son otras |as personas que
sehallaninvolucradasen losfendmenos sociales; son
otros los enfoques tedricos que caracterizan las
investigaciones, son otras las preguntas que el
investigador realiza a los materiales, son otras las
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metodol ogias que pueden utilizarse. Como todaciencia
social el Folclore hasuperado anteriores paradigmas
tedricos y metodoldgicos: se ha volcado con mas
énfasis a las metodologias provenientes de la
Linguisticay laSemioticaen tanto lasmismastambién
han advertido lo fructifero de un acercamiento a la
Antropologiay € Folclore. Y esen esaconvergencia
que han resultado numerosos trabajos de
investigacion, tanto en Argentina, como en Estados
Unidos, Europay otros paises |atinoamericanos. El
Folclore seimponelaprofundizacion enlos conceptos
tedricos y probleméticas que son preocupacion de
nuestraépocay aellossedirigeen lasinvestigaciones
gue realiza: el tema de las minorias étnicas, la
etnicidad, lavisondel otro, losparticularismosénicos,
|astransformacionesidentitarias, laintertextualidad,
las tradicionalizaciones y retradicionalizaciones, la
construccién de imagenes de grupos sociales, entre
otros temas.

Estas grandes problemdticas, asi enunciadas
en su generalidad, son abordadas partiendo de
expresiones concretas de diversa materialidad
significante, tales como: la vivienda, las comparsas
de carnaval, la “actuacion” de los colectiveros, los
chistes, las leyendas de creencia, las anécdotas, los
apodos, €l bailedel candombe, las*actuaciones’ del
grupo “Larenga’, las sefialadas, las ofrendas a la
Pachamama, lafiestas de la religiosidad popular, €l
lenguaje de los periodistas y otros. Justamente, una
delas definicionesdefolclore que agui mangjamosy
gue guian lasinvestigaciones en Argentinadesdelos
anos 80, pertenece a Martha Blache y Juan A.
Magarifios de Morentin (1980-1992). La misma
establece como una de las condiciones bésicas para
ladelimitaciony estudio de un fendmeno folklérico,
su perceptualidad; paraque éste pueda ser estudiado
en su calidad de mensgje. Es decir atendiendo a la
forma que posee, alos contenidos significativos que
transporta en su circulacion, asi como a grupo que
permiteddimitar. Enloscasosquee investigador selo
proponga, laformay e contenido significativo permitiran
recuperar laepisteme comunitariadd grupo quesugtenta
los comportamientos presuntamentefol ¢l éricos.

DE CAMBIOS Y TRANSFORMACIONES
CULTURALES EN EL AREA DE
QUEBRADA Y PUNA JUJENAS

Se han producido cambios importantes en €l
areaandinajujefiaanivel sociocultural; y mucho méas
S tenemos en cuentalasisteméticadestruccion dela
culturay lengua quechua que se comenzé hace 100
anos y que se instrumentd con la constitucién del
Estado Nacion por la institucion escolar y otras
agencias estatales. El cierre de las minas con su

secuela de despoblamiento en la puna, al faltar
oportunidades de educacién y trabajo han aumentado
este proceso, y €l auge indiscriminado delosmedios
de comunicacién aln necesitan de un adecuado
estudio en cuanto a sus efectos sobre la poblacién
punefia y quebradefia. Un siglo de migraciones de
poblacién boliviana. Un siglo de cambios econdémicos.
Cambiospoliticosalolargo de unacenturia, cambios
sociales también, especialmente la modificacién en
el status sociocultural de muchos de sus habitantes.

La puna y Quebrada justamente, por ser
frontera es un érea que ha recibido y aportado
innumerables influencias culturales desde épocas
prehispanicas. Acercandonos un poco mas en el
tiempo, yaen el siglo X1X seregistrael proceso de
influencia de la cultura gaucha, traida desde el Sur
del pais por las masas de gjércitos, primero patriotas
y luego montoneros, que pasaron por laregion dela
Quebradade Humahuacay laprefiaron de simbologia
gaucha: vestimenta, comidas, uso de caballos para
transporte, apero del caballo, bailes, entre otras,
ademés de |la bandera argentina, simbolo de una
nacionalidad recién estrenada

Durantetodo e siglo XX, irrumpelamigracion
boliviana, especialmente alo largo de la Quebrada
de Humahuaca hasta San Salvador y luego més al
Sur. Vinieron en oleadas, respondiendo a razones
diversas seglin la situacion econémicay politica de
ambos paises. También irrumpieron en la Puna,
atraidos por lanovedad delas explotaciones mineras.
Gente proveniente tanto del campo como de las
ciudades que no vino sola, puestrajo su familiay su
cultura a cuestas. De hecho denominamos como
migracion boliviana a la que se diera en este siglo,
fundamentalmente, pero enrealidad, todalaQuebrada
y Punahasido constantemente zonadefronteraentre
ambos paises, por lo tanto zona de confluencia y
trnsito de personas.

Menciono aqui, solamente a gunosfactoresque
han modificado enlosUltimos afiosy en diverso grado
la fisonomia ancestral que muchos tradicionalistas
acérrimos reclaman para las expresiones culturales
jujefias: los medios de comunicacion, lainfluenciade
la cultura boliviana, la basgueda del turismo como
fuente de recursos, la migraciéon desde € Sur, los
politicos que realizan campafias, la influencia del
Estado argentino atravésdeladiversasinstituciones
gue actlian en el area. Pero |as concepciones actua es
de ladisciplina del Folclore conciben y estudian el
cambio en losfendmenos en relacién aotros cambios
enlaculturay lasociedad. Solo ciertas concepciones
perimidas ya hace mucho tiempo en el ambito delas
ciencias sociales postulaban |a desaparicion del
folcloreen virtud deladesaparicion del hombrerural
y/o los productos que él realizaba.
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LOS FENOMENOS FOLCLORICOS HOY

¢Estén vigenteslosfendmenosfolcléricos que
estudia Boman en Jujuy en las preocupaciones de
hoy, a 100 afios de |a Expedicién?

L os fendmenos rel evados por Boman podrian
ser estudiados, alaluz delos conceptos vigentes hoy
en dia, con las preguntas que los investigadores les
realizaran. La presencia de las apachetas y su
significado grupal, las ceremonias de las marcas del
ganado, las ofrendas e invocaciones a la
Pachamama, la ceremonia de apertura de canales,
la ceremonia de siembra, los relatos orales, las
creencias en el pujio u ojo de agua, las
ceremonias de casamiento y entierro, la ceremonia
del dia de Todos los Santos, el lavado de las
prendasdel difunto. Seguramente hahabido cambios
en la forma de muchas de estas expresiones. Y
seguramente, también, cambios en lo que se refiere
asu significacion grupal. Sonlosmismosy, asu vez,
otros, los textos rituales, las creencias y relatos que
esperan unalectura semidtico cultural.

(EXISTEN NUEVOS
FENOMENOS QUE PUEDAN
CONSIDERARSE FOLCLORICOS?

En los Ultimos afios € ritual de dar de comer
alatierraalolargo dela Quebrada de Humahuaca
ha ido modificando, en algunos casos, su caracter
eminentemente doméstico, manteniéndolo con més
fuerza, en € resto del &reaandinajujefia. Hapasado
aser publicoy semipublico, pudiendo ser interpretado,
también, como una manifestacion deidentidad. Ello
es asi, en la medida que se lo incluye en la
programacion de losfestivales delos pueblos, en los
actos que organizan los grupos que reivindican su
identidad aborigen, en losdesentierrosdel diablo del
carnaval que realizan las comparsas. Todos estos,
actosformales queimplican unaelaboradaritualidad
y que serealizan, principal mente, entrelosmiembros
del grupo. Pero, €l ritual es practicado, también, por
residentes en San Salvador que concurren a la
Quebrada y desean sentirse participes de este acto
aungue no puedan comprenderlo y/o vivenciarlo en
su totalidad por pertenecer a otra cultura. También
existen casosen qued ritual esrealizado por politicos
y funcionarios del gobierno, para los cuales, el
participar en el rito, asume también, un especifico
sentido dereconocimiento asuinvestidura, a par que
lespermite mostrarse en compafiiadel «pueblo». Seria
interesante, quizas, estudiar lasignificacion que este
ritual adquiere para todos aquellos que asisten al
mismo, el cruce de significados que se producen en
el especifico momento de la actuacion de dar de

comer a la tierra, ademas del estrictamente
devocional que manifiestan los creyentes.

En este sentido también podemos ver a la
sefialada de animales, lacual se hace, seglin opinién
de algunos, con un sentido «turistico» pero que, a
nuestro juicio, es emergente de un nuevo momento
enlasexpresionesfolcloricas delaQuebraday Puna
jujefias. Se la desgaja de su contexto original en el
campo de los duefios del ganado y se las ofrece en
distinto lugar y ocasion, como por ejemplo, eventos,
tales como festival es auspiciados por organizaciones
aborigenesy/o vecinalesy/olocales. Ese, a parecer,
similar fenémeno, puedeinterpretarse también, como
lapresentacién de un simbol o étnico, lamanifestacion
de un si mismo comunitario que ahora se muestra
conorgulloy sintemor al prejuicio oladiscriminacion
gueimperaradurantesiglos. Noesqueel prejuicioo
ladiscriminacion hayan desaparecido, perolosnuevos
movimientos sociales de |os que forman parte estos
actores sociales son ahora conscientes de su poder y
de su capacidad deinterlocutoresvaidos ante diversos
organismosdel Estado.

Quizés podriamos hablar de fendmenos de
retradicionalizacién (Fischman-Bial ogorski 2001) en
cuanto lasociedad, los grupos socia estoman un ritual
anteriormente propio de un contexto doméstico,
devociond y o recontextualizan en laescenapublica
de Festivales, actosinstitucional es resemantizandose
en |os nuevos contextos en |os que emergen.

Sehainvertido lasituacion. Las organi zaciones
aborigenes con su organizacion de festivales, las
comparsasde carnaval con susbailesqueseasimilan
en lo formal alas pasadas del Carnaval de Oruro, la
gente andnima, posee un patrimonio cultural que es
envidiado y que no puede ser soslayado, prejuiciado,
discriminado. Al menos no en publico. También se
advierte agui que los movimientos sociales de corte
aborigen, como |as nuevas comparsas, no necesitan
intermediarios paraintervenir en lasdistintas esferas
politica y publica. Se asumen como sujetos,
representantes de sus propias organizaciones, con una
ideol ogia definida, con reivindicaciones concretasy
apartir de ali gestionan y peticionan. En una etapa
de lavida argentina en que lo politico (los partidos
politicos) y el Estado (en susdistintasinstancias) han
perdido credibilidad las Organizaciones I ndigenasno
confian sus asuntos en manos de mediadores
oficiosos. Y s o hacen son conscientesdelosriesgos
gue tales mediaciones pueden ocasionar. Esestauna
etapa de descreimiento hacia las instituciones de la
gue participatodo el pueblo argentino, solamente que
aqui las describimos para las Organizaciones, las
cualesquizas estén, en cierto sentido en unaposicion
de ventaja justamente, a causa de su misma
organizacion. No son individuos aislados mordiendo
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su bronca y su desesperanza. Ya desde antes del
reconocimiento por la Constitucion Nacional de las
Organizaciones Aborigenes, éstas han crecido en
ndmero, realizan susencuentros, sevinculan con otras
del continente. En el plano local invitan a los
funcionarios publicos a a gunos de sus encuentros y
solicitan las ayudas o reclaman por sus derechos.
Quizas esta visibilidad provocada por las
manifestaciones potencialmentefolcléricasdelasque
aqui damos cuenta sea una suerte de autoafirmacion
de estos grupos (aborigenes, comparsas) una
estrategia para devenir en un otro con suficiente
entidad como para ser tenido en cuenta como sujeto
gue interpela ante los diversos poderes del Estado.

La«whipala», labanderadel Tahuantisuyo que
ondea en las sefialadas quebradefias, las palabras
guechuas que son invocadas «ama sua, ama kella,
ama.......) y lamencion discursiva alas raices incas
por parte de las diversas organizaciones, nosrefiere,
segln algunos estudiosos (Flores Ochoa 2000 -
Tamayo Herrera 1994)) a un movimiento incanista
que, surgido en el Cuzco, parece extenderse a gran
parte del area andina. Aseveracion ésta que
podriamos corroborar en cuanto conocemos que,
desde hace pocos afos se celebra, aqui en Jujuy, el
Inti Raymi, en lalocalidad de Huacalera, situada en
el Tropico de Capricornio. No es casual esta
celebracion pues se ha constatado que existen
celebraciones similares en gran parte del distrito de
Cuzco, Apurimac, Puno, eincluso Boliviay Madridy
gue se han ido incrementando en nimero desde que
comenzara a celebrarse este ritual en la década del
50 en Cuzco (Flores Ochoa 2000: 135).

Quizés ellas constituyan la manifestacion de
un principio enga, tal cual lo postula Flores Ochoa
paraPer(, en el sentido de «arquetipo, fuerzacreadora
y ordenadora, generadoradevida, fuentedefelicidad,
propiciador de bienestar material y espiritual» (Flores

Ochoa 2000:125). Deberia ser materia de una
investigacion.

NOTAS

1) Estaponenciase ofrece como resultado de parte
de las reflexiones suscitadas por la revision
bibliogréficarealizadaen el marco del Proyecto
«Folclore andino. ldentidad, patrimonio y
desarrollo», el cual se halla subsidiado por la
Secretaria de Ciencia, Técnica y Estudios
Regionales.

2) «Las formas narrativas de circulacion
oral.....cualesquiera que sean las adjetivaciones
gue se utilicen para referirse a estas especies
narrativas, ya sea «orales», «tradicionales»,
«populares» o folcléricas», elascubrenunamplio
espectro de formas y contenidos expresados en
prosa o en verso, que van desde cuentos, mitos,
leyendas, adivinanzas y proverbios, a coplasy
romances, entre otras» (Blache 1994:7)»

3) Integran la categoria leyendas de creencia
aquellos relatos que incluyen en su estructura
un nucleo semantico central de tipo mitico que
exige unatomade postura por parte de quienlo
narra. Este nlcleo es e invariante de sentido
gue se mantiene en todas las versiones. Estas
se ubican en un tiempo y espacios cercanos a
narrador, a los que él detalla. Las versiones
puedenvariar en sutramaargumental, ensuanclge
temporo-espacial, en 1os recursos estilisticos
utilizados, pero € niicleo sémico delacreenciase
mantiene alo largo de las ditintas versiones. Por
tanto, lacreencia, seaimentaconstantementecon
cadanuevaversion (Losada 1994). Son gemplos
deleyendasdecreenciaen Argentina: laMulanima
oAlmamula, € Familiar, € Lobison, € Estudiante
de Magia, los Espantos, entre otros.
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